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anima

valgono soprattutto della «nevrosi sperimenta-
le», generatrice di uno stato d’ansia permanente;
si € potuto per es. dimostrare che le femmine di
ratto rese ansiose trasmettono Iansia ai loro pic-
coli fin dal periodo della gravidanza. In — eto-
logia Pansia occupa un posto importante nella
teoria dellimprinting. In psicologia dell’eta evo-
lutiva i cognitivisti (— cogaitivismo) interpreta-
no I'«ansia di fronte aglt estranei» (fenomeno
normale e transjtorio che insorge nel bambino
verso gli otto mesi di vita) come indice di un piu
ampio processo di sviluppo che implica I'acqui-
sizione della capacita di effettuare discrimina-
zioni percettive fra i lineamenti familiari dei ge-
nitori e quelli non familiari, sebbene simili, delle
altre persone. In psicologia della personalita ge-
neralmente si distingue Pansia patologica da
quella normale, che ha una funzione positiva in
quanto incentivo defl’attivitd e della crescita
personale. Infine, in psicologia differenziale esi-
stono molte «scale di ansia», come quella di G.S.
Mandler e 8.B. Sarason (1952) ¢ quella di R. Al-
pert . R.N. Haber (1960), composte di diversi
items, standardizzate su vaste popolazioni e con-
trollate sul piano della validita. S. Ma.
anima, termine di origine latina (da anima,
che ha la stessa radice del gr. dnemos, vento, ¢ lo
stesso senso di spiritus, in gr. pnéuma, aria, sof-
fio, respiro) che indica convenzionalmente il
principio dellattivita cosciente dell'uomo e, piut
in generale, il principio delta vita di ogni viven-
te. L’indagine antropologica ha rivelato che nel-
le civilta cosiddette primitive esiste Ja concezio-
ne dell’anima intesa soprattutto come principio
vitale. Tale principio puo essere materializzato e
identificato con organi o parti del corpo (per es.,
il grasso dei reni presso indigeni del{‘/\ustralia)
o-con il respiro, I'ombra ecc., oppure pud essere
identificato con un oggetto o un animale, che si
configura cosi come «anima esterna»; nozione
quest'ultima presente in varie forme sia nella
cultura primitiva sia nella favolistica europea.
La. concezione dell’anima come principio distin-
to in qualche modo dal corpo e a esso soprayvi-
vente € propria di molte dottrine religiose anti-
che, quali Vorfismo, le religioni babilonese, egi-
ziana, iranica; in alcune religioni orientali, come
nel buddhismo e nel brahmanesimo, si ammette
anche una trasmigrazione delle anime (— me-
tempsicosi).
1 pensiero fitosofico e religioso cristiano accen-
tua la distinzione dell'anima dal corpo e tende a
concepire 'uomo come risultante da due princi-
pi, Puno materiale (il corpo) e I'altro spirituale
(I'anima). Le antropologie prefilosofiche dei po-
poli indoeuropei, invece, non insistono sull’in-
terpretazione dualistica dell’'uvomo: in Oinero il
termine psyehé non significa Fanima contrappo-
sta al corpo, ma il soffio vitale che alla morte
fuoriesce dal corpo e continua a vivere come
ombra’ inconsistente. Anche nellantropotogia
ebraica veterotestamentaria l'vomo ¢ inteso uni-
tariamente: Panima ¢ designata prevalentemente
con néfesh, termine che indica sia la vita vegeta-
tiva, sia la vita spirituale (la conoscenza e i senti-
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menti religiosi) e che ha un significato molto vi-
cino a quello di riach (respiro, soffio); entrambi
i termini designano Funica forza vitale cui si ri-
feriscono le manifestazioni dell’uomo aventi un
carattere spirituale, sensitivo e vegetativo. An-
che i corrispondenti -termini neotestamentari
escludono una visione dualistica fra Corpo € ani-
ma: alla {Js_vclzé (anima) si attribuiscono i senti-
menti dell'appetito «concupiscibiles (gioia e tri-
stezza); allo pnéuma (spirito) si attribuiscono i
sentimenti dell'appetito «irascibile» (ira, pazien-
za, dolcezza).

La concezione dualistica dell'uomo compare per
la prima volta in modo netto in Platone, che in-
tende 'anima come un principio di natura diver-
sa dai corpi, affine al mondo delle idee, preesi-
stente al corpo e immortale. La stessa concezio-
ne, mediata dalle riflessioni stoiche e neoplato-
niche, ¢ fatta propria dalla maggioranza dei pa-
dri dela chiesa, in particolare da Agostino, che
definisce I"anima come «una sostanza dotata di
ragione, destinata’ a reggere it corpo»: essendo
una sostanza jndipendente dal corpo, & logico
che Panima non debba morire alla morte di que-
st’ultimo, ma continui a vivere sino alla resurre-
zione finale, quando essa riprendera il corpo.
Una forte critica all’antropologia platonica &
svolta da Aristotele, per il quale l'anima va inte-
sa come forna (entelécheia) del corpo, ossia co-
me il principio determinatore e specificatore del
corpo, al quale dé la vita. Poiché i fenomeni del-
la vita suppongono determinate operazioni co-
stanti e nettamente differenziate, 'anima deve
avere, secondo Aristotele, capacitd o funzioni o
parti che presiedano a Tlcste operazioni: I'ani-
ma vegetativa presiede alla generazione, alla nu-
trizione e alla crescita; 'anima sensitiva presiede
all’attivita sensitiva e al movimento; Panima in-
tellettiva o razionale presiede alla conoscenza, al-
la deliberazione e alla scelta. Le tre anime non
sono separate, ma semplicemente distinte, come
esige Iistanza unitaria della dottrina psicologica
di Aristotele, la quale ha il merito di superare il
dualismo, anche se pone una nuova difficolta: in
che rapporto sta I'anima intellettiva con Je altre?
E nota la rispostu aristotelica: Pintelletto, essen-
do il principio per cui {'uomo conosce e riflette,
non & mescolato al corpo, ma & per natura sepa-
rato, immortale, «divino». Aristotele non stabili-
sce pero se tale intelletto sia individuale o no, e
in quali rapporti stia con le parti sensibili e con
Patteggiamento morale dell'uomo. Alcuni aristo-
telici, sottolineando la strettissima unita e linse-
parabilita di corpo e anima, giungono a negare
“immortalitd del&‘zmimzl propria del singolo vo-
mo (Alessandro d’Afrodisia ¢ Averrog), mentre
altri rivendicano I'immortalitd personale (Temi-
stig e Avicenna).
A Tommaso d’Aquino si deve il tentativo di si-
stemare organicamente la teoria aristotelica e, in
particolare, lo sforzo di conciliare la teoria del-
Panima come forma del corpo con la visione
platonico-cristiana dell’anima sostanza; anima
intellettiva ¢ Punica forma sostanziale dell'no-
mo, & percio I'unico principio dell’essere dell’uo-
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mo. Non vi sono in lui un’anima vegetativa e
un’anima sensitiva distinte da quella intellettiva,
perché quest'ultima, in quanto piu perfetta, pud
assolvere le funzioni delle forme inferiori: ie ma-
nifestazioni corporee sono esplicazioni e realiz-
zazioni della vita specificamente umana. Per
Tommaso, tuttavia, ’'anima & anche una sostan-
za spirituale, perché & una forma sussistente, ta
quale, a differenza dalle altre forme che attivano
la materia, ha un essere in proprio € non parteci-
pa soltanto all’essere del singolo, come dimostra
il fatto che anima ha delle attivita (la conoscen-
za di tutti i corpi, la conoscenza degli un.iversali
¢ I'autocoscienza) cui il corpo non partecipa.
Nel rinascimento riemergono le due posizioni
antagoniste: i platonici sostengono la spirituali-
ta e Pimmortalitd delP’anima (Marsilio Ficino),
mentre gli aristotelici, seguendo Alessandro d’A-
frodisia e Averrog, la negano (P. Pomponazzi).
Nella filosofia moderna si insiste sempre meno
sull’unitarieta detl’'uomo, in favore di un rinno-
vato dualismo: in Cartesio la dualita di corpo
(res extensa) e anima (res cogitans) & radicale,
percheé il primo esiste e funziona in forza di prin-
cipi propui, puramente materiali, mentre la se-
conda & coscienza pura, costituisce la quintes-
senza dell’uomo e, come tale, potrebbe esistere
anche senza il corpo. La distinzione corpo-ani-
ma viene assolutizzata nelPoccasionalismo di
Malebranche (che vede nel pensiero e nella vo-
Jonta delle mere occasioni perché Dio agisca sul
corpo) e nella teoria dell’armonia prestabilita di
Leigniz. La critica di Hume al duatismo raziona-
lista si fonda su una visione del’anima come un
fascio di fatti o eventi psichici in perpetuo flusso
¢ movimento; da qui deriva la successiva inter-
pretazione materialistica, che intendg i fenomeni
della coscienza come il riflesso interiore dei pro-
cessi fisiologici (parallelismo psicofisico).
Oggi si continua a usare il termine «anima», non
in contrapposizione a «corpo» (entrambi i ter-
mini designano infatti tutto 'uvomo), ma per sot-
tolineare come lindividuo, pur realizzandosi nel
corpo, non si identifica con esso per la sua sin-
golarita irriducibile e cosciente.

anima bella, espressione gia presente nella tra-
dizione neoplatonica e che assume un significato
preciso nel saggio Grazia e dignita (1793) di F.
Schiller, dove ¢ definita come caratteristica di
chi realizzi una perfetta moralitd per ispirazione
spontanea, senza alcuna lotta con le passioni. Il
termine di riferimento critico & il rigorismo del-
Ietica di Kant: «sublime» & Patteggiamento di
chi si sottometta alle leggi morali, o agli impera-
tivi della ragione, in contrasto con le proprie
tendenze naturali; mentre lanima bella esegue
la virthh per inclinazione, senza sforzo. La [ortu-
na della nozione di anima bella nella cultura te-
desca del primo Ottocento & legata al clima ro-
mantico, nel quale viene a caricarsi di toni misti-
cheggianti. Come tale, essa viene presentata cri-
ticamente nelle «Confessioni di un’anima bella»,
vi libro degli Anni di noviziato di Wilhelm Mei-
ster di W. Goethe. Analogamente, nella Fenome-
nologia dello spirito Hegel dedica un’intera sezio-

Anniceri di Cirene

ne («La coscienziosita; I'anima bella, il male e il
suo perdono») alla demuncia della presunzione
narcsistica e detlo sterile contemplativismo che
egli individua come caratteristiche defl’anima
bella, contrapponendovi un’etica delP’operosita
nella societa e nella storia.
anima del mondo, nozione che, dalle antiche
cosmologie mitiche d’origine orientale, & passata
nel pensiero greco attraverso il Timeao di Plato-
ne: il mondo & da considerare come un «grande
animale», onde render conto della universale
fertilita e vitalita che vi si riscontra, e quindi gli
deve essere stata congiunta un’anima dal De-
miurgo. Gli stoici identificano Uanima del mon-
do con Dio, da loro inteso come immanente al
mondo. Per Plotino, Panima del mondo sta a
mezzo fra I'Intelletto, dal quale procede cosi co-
me questo procede dal’Uno (Dio), e il mondo
materiale, a cui essa da ordine. Presente soltanto
in certe zone del pensiero medievale, come la
scuola di Chartres, la nozione ebbe grande [()r.—
tuna nel contesto del pensiero magico che domi-
na il rinascimento: essa infatti ben si prestava a
render conto delle corrispondenze che s'immagi-
navano fra i vari ordini della realta (per es., fra i
pianeti, i minerali e i temperamenti degli nomini
ecc.). Una ultima eco se ne avra nella filosofia
romantica della natura (per es., nell’opera 41
Schelling); ma nel frattempo la nozione era defi-
nitivamente tramontata dal pensiero europeo,
con lo sviluppo della nuova scienza della natura,
nel sec. XVil.
animismo, termine introdotto dalPantropolo-
go evoluzionista E.B. Tylor (Cultura primitiva,
1871) per indicare la primitiva (e anche primor-
diale, per I'analogia fra «primitivo» e «primor-
diale» che contraddistingue I'evoluzionismo)
forma minimale di religione, consistente nella
credenza che tutte le creature viventi. le piante e
gli oggetti possiedono un principio vitale chia-
mato anima. La matrice psicologica delle cre-
denze animistiche sarebbe individuabile nel so-
gno (ma anche nel sonno, nella malattia e nella
morte, ciod in tutte Je situazioni in cui Panima
sembra distaccarsi dal corpo), un’esperienza da
cui it primitivo trarrebbe la convinzione di pos-
sedere un alter ego, un «doppio» che vive una vi-
ta diversa da quella del corpo, e lc? attan;r’cbb?»
per estensione, agli animali e agli oggetti inani-
mati. Tale teoria, molto discussa, e abbandonata
in seguito la sua dipendenza dall’evoluzionismo,
ha posto perd te premesse per il concetio di
proiezione ripreso poi da W. Wundt ¢ da E.
Durkheim, in base al quale & I'vomo che_p(me la
—> potenza, e dunque la trascendenza, rifletten-
do su se stesso, anziché trarre il senso della po-
tenza datl’esterno (come pensava il naturisimo) e
ciod con la personificazione ¢ adorazione delle
forze naturag. )

Amniceri di Cirene (fine sec. 1v a.C.), filosofo
greco. Sviluppo all'interno della scuola cirenaica
(> cirenaict) una dottrina etica altruistica: 1 pia-
ceri spirituali, che si fondano sulla simpatia ver-
50 i propri simili, hanno maggior valore di quelli
senstbili, meno stabili e duraturi; Annicerl si
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Fu amico ¢ maestro di Pericle; ebbe tra i
_suoi discepoli anche Ewripide, Archelao e,
forse, Socrate, che accenmnn. al suo insegna-
mento nel Fedone di Platone, Nel 432 fu ac~
cusato di empietd dagli svversari politici di
Pericle, perché negava che il Sole e la Luna
fossero d&i ¢ diceva che {l Sole ¢ra una pie-
tra incandescente ¢ la Luna un corpo terre-
stre. Con Taiuto di Perfele riusci a fuggire
da Atene; si recd a Lampsaco, neli’ Asia Mi-
nore, dove tenne ancora s¢ilola,
Anassagora fu un pluralista: pose come ori-
gine di tutte le cose un pumero infinito di
semi, ossia di particelle aventi qualita e na-
tura simili a quelle delle cose che derivano
dalla loro unione, dalln foro mescolanza:
percid tali semi vennera da i detti omeo-
merie (« particelle similarl »). Affermd che
«nulla nasce e nulla viene distrutto », per
cui la nascita si configurg nella sua dottrina
come mescolanza ¢ la distruzione come sepa-
razione, e che «tutto & fn (utto », cio¢ che
in ogni cosa ¢’¢ una pariicella di tutte Je
cosc. A spiegare tale principio trasse esem-
pio dalla nutrizione: come potrebbe ciascun
alimento, semplice ¢ di unit sola specie, come
il pane, nutrire le varie puarti del corpo, le
ossa, i nervi, il sangue, ¢ce. se non avesse
in s¢ frazioni minutissime delle parti che da
€ss50 traggono nutrimento? Tuttavia ogni cosa
sl differenzia dalle altre por il prevalere, nel-
la sua composizione, dei semi di una stessa
natura. Anassagora amnyise Pinfinita divisi-
bilitd della materia, sostenendo che i semi
delle cose non possono sistere come parti-
celle a sé stanti ¢ sono Indiscernibili. Al di
sopra di questa infinita pluralita e dispersio-
ne, Anassagora pose Vintelletto (niis), da Jui
inteso come In materia pli leggera e pitt sot-
tile, dotata di forza motrice ¢ di conoscenza:
esso ha dato ordine all'unlverso, regolando
le rivoluzioni degli astri, « All'inizio era il
€a0s ~— scrisse Anassagorn »— poi venne Pin-
telletto che diede ording o tutte le cose ».
Tuttavia bisogna notare ¢he egli non fece
intervenire il nés se non n assenza di cause
meccaniche, per togliersi d'tmbarazzo quan-
do si trattava di spicgare Porigine del mo-
vimento oppure la vita,
Scrisse un trattato Sully natura, di cui ci
sono pervenuti ventidue frammenti. A lui si
devono anche importantl wcoperte scientifi-
che: supponendo che In Luna ricevesse la
sua luce dal Sole, ne dedusse una spicgazio~
ne delle eclissl; praticando fn dissezione degli
unimall, studid Panatomia del cervello, ¢ seo-
pri che i pesci respirano ¢on le branchic,
Bibliogr.: Anassagora. Testimonianze ¢
frammenti, a cura di 1), Lunza, Firenze 1966;
su A D. Ciurnclli, La filosofia di Anassago-
ra, Padova 1947; J. Zafiropulo, Anaxagore
de Clazomene, Parigi 1948; F, M. Cleve, The
philosophy of Anaxagoras, Nuova York
1949; G. Vlastos, The physical theory of
Anaxagoras, «The philosophycal review »,
1950; D. E. Gershenson-D. Greenberg, Ana-
Xxagoras_and the birth of scientific method,
Nuova York 1964; F. Romano, Anassagora,
Padova’ 1965.
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ANASSARCO, in pr. Andxarchos, filosofo
greco di Abdera (v sec. a.C.), detto Eude-
monico, amico di Alessandro Magno, che se
gui nella spedizione d’Asia. Ebbe per mae-
stro Diogene di Smirne, discepolo di Metro-
doro di Chio, a sua volta discepolo di De
mocrito; professod la dottrina atomistica di
quest’ultimo, apprezzandone  soprattutto e
teoric morali, Esercitd una grande influenza
su Pirrone.

ANASSIMANDRO, in gr. Anaximandros,
filosofo greco della scuola ionica (Mileto 610
circa -1 546 a.C.). Visse a Mileto, dove fu
probabilmente discepolo di Talete, ¢ fondd
una colonia ad Apollonia, sul Ponto Eusino.
Scrisie un’opera intitolata Sulla natura, di
cui ci ¢ giunto solo un breve frammento.
Anassimandro si pose il problema del prin-
cipio di tutte e cose o lo risolse nell’apeiron
(inlinfto), una materia indeterminata ¢ indif-
ferenziata che racchiude in sé tutti i contrari
(come il caldo ¢ il freddo, il secco ¢ Pumido),
i quali si manifestano allorquando si separa-
no 'uno dataltro. Ogni nascita & l'esito della
separazione dei contrari, ogni morte ¢ la
loro unificazione nell’apeiron; queste  sue
considerazioni preannunciano quclie di Era-
clito, Poiché pose inoltre Porigine della vita
pel fango marino, e pilt particolarmente
quella deluomo nel pesce, la sua dottrina
sembra in qualche misura costituire un’in-
terpretazione di tipo evoluzionistico, Gli vie-
ne attribuita invenzione, o piuttosto 'in-
troduzione nclla lonia, dello gnomone o oro-
logio solare, il cui uso lo avrebbe condotto
a scoprire l'obliquith dello zodiaco, Pare
anche che per primo abbia tracciato una
carta del mondo allora conosciuto; condus-
se inoltre ricerche sufla distanza e la gran-
dezza relativa degli astri.

Bibliogr.: Jonici, testimonianze e frammen-
fi, 4 cura di A, Maddalena, Firenze 1963; A.
Maddalena, Sulla cosmologia ionica da Ta-
lete a Eraclito, Padova 1940; Aa, Vv., Hé-
siode et son influence, Genéve-Vandoeuvres
1962; R, Lahaye, La philosophie ionienne:
Pécole de Milet, Parigi 1967; su A. in parti-
colare: I, Schwabl, Anaximander, « Archiv
fitr Geschichte der Philosophie », 1964; H.
B. Gotlschalk, Anaximander’'s 'Apejron’,
« Phronesis », 1965.

ANASSIMENE di Mileto, in gr, Anaximé-
nds, filosofo greco (586 cirea - 328 a.C.). Fu
discepolo di Anassimandro e ultimo rap-
presentante della scuola di Mileto. Della
sua opern Sulla natura non ci resta che un
breve frammento; conosciamo il suo pen-
siero soprattutto attraverso Diogene Laer-
zio, che a sua volta dovette jspirarsi a
un saggio monografico di Teofrasto. Come
gid Talete ed Anassimandro, anche Anassi-
mene si pose il problema del principio di
tutte le cose: per lui tale principio era ’aria,
che & un elemento osservabile ¢ determinato
come P'acqua, posta come principio da Ta-
lete, ma ¢ pil sottile, si regge senza suppor-
to ed ¢ dotata di un potere d’illimitata dif-
fusione. D’altra parte, Paria, in quanto sof-
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sidera la ricerca metaflsica, di cib‘c&91s¢,r_
zione di tutti gli esseri: «proprio come passa la sfera 1mmcdmtﬂl d:«el;;lq r:-:':ér&c);‘ug(’;
I'anima nostea, che & aria, ¢i sosticne, cosi it come parte :nlt";!;crimg‘?o?& ::il(zre'i‘n hadancher
i ia i i inte scientifica. Sos X 4
soffio ¢ Paria circondano il mondo intero ». sitiva ¢ scies e ! AR
ifiutd indi i incipi strats zzo liberale-democratico it
ssimene rifiutd quindi il principio astrat-  di un indxr.nu.o ibe e < it
f?)nis ilrixlber:crminaw lpos(o da Anassimandro clericale, di un ideale ldl'c() fto\'ll:’;n(';rc}‘i’t’ileo-
a fondamento di tutte le cose, forse pcrch;' del cliltal(!mlo del ?,"Oflszg"?onéaé ] s,u L
I i 4$imy e i cesso di ne ¢ ducazione de ! ¥
nella dottrina anassimandrea il processo di ne che 'educazi e o antropalone:
fvazi s¢ de i sofia scientifica, ossia su basi polog
erivazione delle cose dal primo principio (in  filosofia scientif s A sl bast anteopragt-
25\‘3{‘5' processo di differenziazione qualita- che e sociologiche. Oquv;, l}l;l;g;“)’al(l?'llel\;ﬁ{){:i
tiva dell’indeterminato) finiva per c[o;npny 1;{.\1;(;11 efla "Lfrrfff”f’(f’r:ﬂ:f (‘37_"), e '[mrla—
ottere 'unitd del principio; invece Anassi- di filosofia conte ¢ 3), -
::::::rirluégb che ’?\ria da luogo alle varic gogia, fo State e la famiglia (1876), La filo
sostanze per via di condensazione e di rare- sofia ¢ la scuola (1886). o o
fazione, a seconda che essa si contragga 0 5l giyionr » G, Gentile, A, Angiudli, « La eri-
dilati (dalla rarefazionc delP’aria h? origine 1. », 1909; G. Silvestrl, I miglioraniento
il fuoco; dalla sua condensazione Vacqua, ¢ pensiero pedagogico c/llasqfwo (lr A‘. An-
poi la terra): basta dunque una sola causa, giulli, Trani 1941; G, Flores D Arc;w, Seien-
in virtit dell’azione uniforme delle sue pro- za, filosofia ¢ pedagogia nel positivisma del-
prietd specifiche, a render conto della va- PAngiulli ¢ dell’ Ardigd, « Rassegna di peda-
rietd dei fenomeni, gogia », 1951, . .
Bibliogr.: Si veda la bibliografia generale ANGOSCIA. La parola ha preso nella fi-
refativa ad Anassimandro. losofia_esistenzialistica il sign:ﬁtcalﬂdﬂl,"ftgn;
¢ i i, i oni ictudine metafisica » avvertita dall’uaing
CO di Rodi, in gr. Andrénikos, quictudine metafis ertita, datt
?{l‘lxlig{;({gxl'ipgc(ico del’ 1 sec, a.C., 119 sgo— attraverso i {“"’“n'gﬁmx"d«'"l%i‘grdﬁlﬁf{qr (l]l
i ristotele, Visse 1 - termi b gtato intr @ d skd,
farca det Liceo dopo Aristotele, Visse a Ro- tcrmine ¢ ) 2dotto b ol
i i di Cic sua fama ¢ ¢ e di un’opera sul Concelto o
a ai tempi di Cicerone. La sua fama ¢ autore ( i once o -
m;lvu't;\ :\Ilappubblicazionc dclllc opere acro- ,\-m‘fl “84:1).11;31‘ :Jnguu:o;:r?nr(ﬁl?t‘o mdlzlld [l}ch:
i i i ¢ ¢ di Teolras 0N~ gofia  conter o E ) \
amatiche* di Aristotele ¢ di w(r.\slu& con- gofia ¢ nten nea, o indeme
iblioteca di s g she dy el angoscia Fuomo ser Steme
tenute nella biblioteca di Apellicone o che  degper. Nell'ango! o e verse Doy
i t are a4 ne { a donde proviene ¢ la tension B
Silla aveva fatto portare a Roma ncll’84 4. nulla nde elat e
g i [{rettata che ¢ che ttende; gli appare Pambiguiti
*. Andronico rivide I'edizione affrettata che venire che lo attende; gli apparc Fal ;
grqAﬂ;‘tu fatta dal grammatico Tirannione, }'.ondnmenl:'xllc :l‘ﬁlil.\ :“‘:o?:'::ls?\z‘;;x::::rr:g:::ll:: ‘ll
"‘ 10 H T o 0 ) 2 i1 N ACQIM(E 1 A N 55 4
bibliotecario di Cicerone, ¢ vi aggiunse una Pessere e il nulla, ¢ Irassurih
in cui @ cre i della sua situazione metafigici &

g tavola », in cui clencava-tutte e opere ¢ ua situazione metafgien & 1 BERECIE
i i 7 in cui espo- a vita, Tali consideraziont St & 1
Aristotele, ¢ unvmtro(huim}c, in cui espo de[la vita e el condisa

f 3 seguito nell’edizione. allanatisi, svolta da Pascal, delia condizio
nevat il mufuclo seguito nell’e ) e i« nmiseria dellomo v ma i filosall esi-
ANFIBOLIA (dal gr. amphibolia, ambigui- o ouinicti ne (raggono conclusioni ben di-
ta). In logica, crrore o sofisma derivan- versc, in cui Pangoscia non appare plil né
te dall'uso di un lermine o di un costrutto (Dol 0 16 perdonabile, mzt_snmh(';lk:u ¢
grammaticale che pud essere interpretato in oo e ooy e stessa, cid che spiega | spet-
due o pilt modi. (Kant chiamd anfibolia una (7o cmictico di molte di queste filnsofie
forma particolare di equivoco, che consiste 7 T Tlsitazione di doftrine puramente
nel riportare n}la ;(S:“(ﬁ facolta i Ul!t.l:éll: negatrici- ¢ nichiliste.

i di due facoltd diverse: per es., N N o N T
gir:?t‘;r:éllerc l’app‘licz\zionc dei principi defl’in- m;:l[M}iL 1,;|de;=1tﬂﬂn;g}::;ﬁgi):]gc . gtl;ml%llt]l’ég
i ienza ¢ 1 ap- della vita, & collegata ¢
telletto ai dati dell’csperienza ¢ la loro ap- della vita, legata allore e opail. e
icazione » cose in 3¢ significa commet- del respiro: nella lingua di mo olt,
PO e O s ambbnli i, i termini che designano U'anima si {den-
o1, S 4 ia trascenden- fatti, i termini che designal n -
tore,, secondo Kant, un'anGholle tificano con quelli che indicano it soffio della
tale.) . respirazione, o Paria (per es. i lat. anlma
ANFIBOLOGIA. Termine usato in Genere gonifca aria, soffio, respiro; il gr. thymds
come sin, di ANFIBOLIA, ma che indica pily a slessn ofigine del lat. fumus, ecc.), jeb-
come sin. di srivan. e la ste 8 Ietore
particolarmente V'errore o il soflsma derivan- - oo giungesse anche a dist ngiere un'ani-
te dalluso di un costrutto grammaticate che = principio del pensiero o un anhm} pilci-
pud essere interpretato in piti modi. pio della vita: tale disl_lnmogu:i ora netta
ANGIULLI (Andrea), filosofo e pcdaglofg?)t)a prqsso) gli Fbrei ¢ presso i Latind (animus ¢
italiano (Castellana, Bari, 1837 - Roma 1890). anima). ) . o
’It):xl;;::-lm(a ‘allie\‘ro dello 1Spaventa, aderi poi Anche nei prl.mnritf:g?'?ﬁmgrgslr,‘c &Tgllzb.clllg
itivi ssore di agogia Anassimene, si i : ) h
al positivismo, Fu professore di pedagogia s S T s i sorhe
i a di 4 cava l'unima con Parid, E
nelPuniversitia di Bologna (I1872-1876), pol identificava 1’ e SR Mat
i a di Na i k rte), della respirazione, ma [
e Do T e i o ¢ lis dei pensatori della sctola jonica, la
Nel 1880 fondd la Rassegna critica di opere lismo dei pensalc 1 o ot st
i ientifici i S - corrente orfico-pitagorica altermo nelin
filosofiche, scientifiche e letterarie. 11 suo po- ¢ : P ca aflerme etumente
jtivi i : - I dottrina delPimmortalita dell’a s
sitivismo ¢ scevro degli atteggiamenti roman- I cll’imy A eho In cotpo (v
i igiosi a risolversi la sua trasmigrazione di corp L corpo (v,
tico-religiosi del Comte ¢ tende a risolversi Sua trasmigr ia tale dottring di orie
i i i B s081): tuttavia tale de
aturalismo ¢ fenomenismo. Egli METEMPSICO 4 ! L i ori-
lc%n!:lgxer:;% Ir"a‘gni):;ticismo dello Spencer ¢ con- gine religiosa non viene sufficientemente giu.
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fio e respiro, & principio di vita ¢ di anima-




i
i
i
i
|
é
i
i
;&
g
!

eamrsTaT

ANI .

stificata da un punto di vista filosofico, ¢ Ia
“tesi di Filolao ¢ dei suoi discepoli (tra cui
Simmia, interfocutore del Fedone platonico),
secondo cui Panima ¢ armonia degli elementi
corporei, rientra in una prospettiva natnrali-
stica, La concezione spiritualistica dell*ani-
ma come sostanza immateriale, semplice ¢
immortale, distinta nettamente dalla realtd
corporea, fu espressa chinramente per 1a pri-
ma volta da Platone (soprattutto nel Fedone)
¢ costitul Ta base di tutte le ulteriori tratta-
zioni filosofiche sull’anima, A tale concezione
spiritualistica si contrappose una concezione
materialistica dellanima, che apparve in De-
mocrito e venne poi ripresa da Epicuro ¢
Lucrezio, secondo cui Panima ¢ una sostanza
materiale, costituita da atomi, sia pure pit
leggeri ¢ mobili di quelli che costituiscono
il corpo. Aristotele, che in una prima fase
del suo pensiero accettd la tesi platonica, si
pose il problema del rapporto tra Panima e
il corpo, connesso con fidea dell’unitd del-
Pessere individuale: per Iui anima & Ia Jor-
ma dell’essere vivente, ossia il principio vi-
tale che ne determina la struttura ¢ il mo-
vimento, ne costituisce la perfezione e at-
tualitd, mentre un corpo organizzato in modo
che abbia la potenzialitd di vivere & soltanto
la malteria dell’essere vivente, Aristotele pose

una gerarchia di anime in relazione alle fun-

zioni da csse realizzate nei diversi esseri vi-
venti, dai meno perfetti ai pitt pertettiz 1’ami-
ma vegetativa, comune anche alle piante, re-

gola la nutrizione, Vaccerescimento ¢ la ripro-

duzione; I'anima sensitiva, che & anche negli

animali, regola le funzioni sensitiva, appeti-

tiva e motrice; ¢ Vanima intellettiva, che &

propria_dell’'uomo, regola le funzioni intel-
lettive. Tuttavia in ciascun essere Panima ¢

unica, e negli esseri pitt perfetti essa ingloba

in 5¢ anche le funzioni inferiorl, L’anima non
¢ separabile dal corpo, in quanto le sue atti-
vitll sono strettamente legate a quegli organi

- del corpo mediante i quali esse si esplicano;

solo Ja parte inteflettiva, poiché le sue ope-
razioni si compiono senza bisogno di alcun
organo corporeo, & separabile (di qui l'inter-
pretazione di Tommaso d’Aquino, che, pur
accettando la dottrina aristotelica dell’anima,
ammise Pimmortalitd dell’anima umana)., I
neoplatonici posero in primo piano, pitt che
il problema del rapporto anima-corpo, il pro-
blema delPorigine dell’anima, la quale ha
carattere divino ¢ deriva dall’Uno, ossia da
Dio, attraverso ipostast intermedie, per un
processo di emanazione, A questa dottrina
dell’emanatismo si contrapporranno altre so-
luzioni del problema delPorigine dell'ani-
ma, quali il fraductanismo, per cui I'anima &
generata dai genitori nelt’atto del concepi-

-mento (Tertulliano), e il creazionismo, accet-

tato dalla teologia cattolica, per cui ogni
:Ii;lima individuale & creata direttamente da
io.
11 cristianesimo affermd la spiritualitd, "uni-
ta, la semplicitd e Pimmortalita dell’anima;
rispetto ai neoplatonici, venne pitt fortemen-
te accentuato dai pensatori cristiani, spe-
cialmente da sant’Agostino, il carattere
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personale e individuale dell’anima umana, -

Nel medioevo, aln presso gli Arabi sia in

Occidente, predoming la dottrina aristotelica -

dell’anima come forma del corpo, come prin-
cipio vitale; pereid il problema fondamentale
fu quello di contifjare tale dottrina con quel-
la dellimmortalith e personalitd defl’anima
umana, di origine religiosa. Da alcuni le due
posizioni, quella filosotica ¢ quella religiosa,
veanero  contrapposte in modo radicale e
considerate inconciliabili (averroismo); da
altri si sostenne ¢he corpo ¢ anima sono due
sostanze complefe, formate entrambe di ma-
teria e forma: sl nmmise quindi, da un lato,
una forma corporeitatis e, d’altra parte, la
presenza di una materia spirituale nell’anima
(agostinisti). Tommaso ¢"Aquino affermo,
aristotelicamente, ¢he I'anima razionale & la
forma stessa del composto umano; tuttavia
essa & in grado di sussistere per suo conto,
in quanto csercita gperazioni sue proprie, per
le quali non ha bisogno di alcun organo
corporco, Al contrario, Duns Scoto negd che
st possa dimostrare razionalmente, in ma-
niera necessaria, ¢he Panima & imtortale;
Guglicimo  d'Oceum non solo affermd che
Pimmortalith dell’anima & soltanto materia
di fede, ma, per la prima volta nella storia
pensieco, mise {n dubbio la stessa sostan-
alitd del’anima,

Tultavia Ia nozione di anima come sostanza
perdurd a lungo anche nell’etk moderna. Nel
Rinascimento si discusse ancora il probiema
dell’immortatiti: mentre i platonici, affer-
mando Pautonontla dell’anima rispetto alia
materia, sostennero Pimmortalitd dell’anima
umana (Marsilio Flcino), gli aristotelici, in-
veee, seguendo Plnterpretazione naturalistica

di Alessandro di Afrodisia, la negarono (Pie-~
tro Pomponazzi). Wel sistema dualistico di

Cartesio vennera nettamente contrapposti i

due tipi di sostanza esistenti nell’universo, lo

spirito e la materig, la sostanza pensante (res

cogitans) e la sostanza estesa (res extensa):

uomo & costituito di un corpo materiale,

esteso, che vive meccanicamente, e di un’ani-

ma spirituale, chy egli solo possiede, mentre

Panimale & semplicemente COrpo e meccani-

smo (teoria delVanimale-macchina). Cartesio

attribui  all’animg le proprietd tradizionali

(Punitd, 1a semplicitd, Pindistruttibilita, ecc.);

tuttavia il conceito di sostanza pensante &

in lui notevolmente diverso da quello tradi~

zionale, in quante pon & il riconoscimento

di un qualehe sconosciuto sostrato, ma & il

pensiero stesso (Mg penso) in quanto riveln

in maniera evidente a se stesso la propria esi-

stenza. Nel tentative di superare il dualismo

cartesiano, Spinoza considerd lo spirito e la

materia come attributi delPunica sostanza,

che si identifica con Dio ed & I'unica realta,

e e singole anime come modi di tale sostan-

Za unica; mentre Leibniz fini per spiritualiz-

zare tutta la realtd considerando tutte le enti-

A reali (sia le anime sia le entitd corporee)

come atomi spiritnali, come monadi. Di con-

tro a questi sviluppi del razionalismo, nel~

fambito dellempirismo, che David Hume

portd alle ultime conseguenze, venne riget-
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¢ sostanza. nei fenomeni vitali unici'\mentc frno}rtg:e‘f;:
’ S¢S imici, sia : italismo, che s tH
scrisse  sico-chimici, sia_al vitalismo, che 1i spiega
scri;;tx‘x mediante un principio vitale, wm{;m:uefrm.lﬁ
¢ semispirituale, distinto tanto dalle vortz‘o
fisico-chimiche quanto dall anima pqnsqr} Ic,
Contrariamente al duodinamismo dei vitali-

i sti \ g duc principi differenti, da
za Ja minima idea di tutto quanto vien fl::tto slt:‘,acll:?m.s;plr::or;% scicnzlzl o ataltra 1 vita
sostanza, né semplice né {:ompos}a ».’_l ‘(5 an- \‘/c mtufiva gli animisti attribuiscono a una
to lo spirito umano non & aliro ohe lmfs'l c'nilc cwﬁq'\ unjca, Panima pensante ¢ razionale,
delie diverse perceziont particolad, B Loe8 CA omoni vitali sia_quelli psicologici. )
di fatti ¢ di cventi psichici in contm?? ﬂussl((): s. a oo ialle religioni, forma primi-
e e rebber. increntl » aAid '?i“zm tiva di religiosith che considera tutte le co-
le_percezioni sarcbbero e ot 11 & ‘c Alc se governate da un’entitd spirituale 0 anima,
ctitica hundana s rl{ll‘lacc“’) ey ll"qla " 1 termine animismo fu introdotto da E. B,
pur ammettendo Punita ¢ Fauivith g l'a"ncol: Tylor (1832-1917), il quale vedeva in csso a
B ot C(’l‘(lil?i;’!‘c {lclilt?cgl(\)(?s‘c‘;gitlté i‘; foyrma originaria ‘della religione.
ogni L‘we'q-c?lf“lll,’anil:ﬁ ;l‘“ cfhc & un noumeno, ANNICERI o ANNICERIDE, in_gr. An-
reul(f‘x T an isica. Questa PO~ yikeris, filosofo greco di Cirene vissuto tra
¢ qumd:kogg_clto (k‘:“r‘;lﬂ}stam;;“a{msi tte To ﬁlllcvtzl%li e ke . iniziatore di un nUOVO
sizione kantiana st sec. a.lo., mizialore C Wi
Zl(:rl:‘)é::h (}ella filosofia c?nten}p(’l‘ﬂ?ic“;is];[l‘i}; idndiriz'zo d’:xlllflsfr‘)];:?sfr'fte;l‘:wé s: i\:)ln&ldtl‘ﬂn‘il

"idealis il' concetto di anima_ si *dei principali ra sentanti: e 1 A
ill:(ltf:ll:illgo dli coscienza soggcglivnstlcamemc v infatti come f'on(!am(:ngo c:;];;. 1‘205}::3,232
considerata, come attivitd spirituale che tﬁu}— il piacere mqwmlm'm"hc?’quindi iampatia
tavia non presuppone un essere. Nel positi- verso ,g.[] altri uoqn;u, icliari lamor di pa-
vismo ¢ nella psicollogm Tcwlmx}(f)lcac:,’ie}:lr%?:ll:g l,amlcm?r' llml;ﬁ:,l:ﬂllmia:‘gli alfri cirenaici suoi
studi i fatti psichici, le loro rec tria, contrapponendo i naicl
:L?;t%}ﬂ,l lc‘loropcondizioni ﬁs‘iol(_)glche,l'ch.Z contemporanci, Teodoro I'Ateo cd'f,;,cs.l:x t .
ma, quand’anche si_ ammette lu.r'ulu dcl‘ a ‘;:)n ANSELMO dAosta (santo), m(,;?)g% fC :2:
scienza, non ci si riferisce a essa C({',}""L“ne logo, dottore delia Chiesa (Aos‘tai 3 Sane
sostrato permanente, @ un’entilit a E’(ﬁ oy ¢ terbury 1109). Di nobile lqmlg! a, sep era
Il concetto di anima nefla sua SBEIEECTE 1 ioni di Lanfranco di Pavia nel mo.na%I o
tradizionale rimane guasi 'csclusivamense pa- nedettino di Santa Maria di Bee, in ‘ 0~|
trimonio del pensiero religioso ¢ delle cor- mandia, del quale_divenne poi_priore n:ii
renti_ filosofiche: neoscolastichc. 1063 ¢ abate nel 1078. Eletto arcivescovo d
® Anima bella, Espressione tipica del ronvm'rl- Canterbury nel 1093, succedcndq al M'm|ma;
ticisma (fu usata per la prima voita da 1 e stro Lanfranco, ebbe a sostenere unia lunga
drich Schiller) per indicare 1 ideale m?mlf, otta con la corona mglcsg per le qul"ﬁlqﬂ
delParmonia tra_dovere ¢ mchnaz'ionc,‘ 0 Gei vescovi: esilialo da_Guglicmo i ",“1:‘;
stato in cui fa virtli non costa sf’(‘)rm _lnt-’l‘lb poi da Enrico I, rilornd nel llj)(y{n ﬁt&‘mi»
spontanca ¢ naturale. L'ideale dellanima bel- 28R B0 B0 G000 T Anselmo fu i lm‘lu‘{ ni-
Ia voleva essere un superamento del LaOr™ ‘nente pensatore del suo secolo: o el
smo kantiano, che presuppone, unantitest .;'.“ de religiosa, ebbe tuttavia picna fid L\(C.l.; nella
Pimperativo calegorico ¢ gli jmpuls sensibili. 500 P ooh T quale pensava di determinate
® Anima del mondo, Gli antichi c.lcsxgna)w.‘,“l"‘ nere la dimostrazione rigorosa d“l el?“‘“ s
con tale espressione una fo‘rza' lml.nau,'n.l\ e verith, quali Desistenza ¢ ghi ‘:m;;, buti dubbi(;
che permeava di s¢ tutto l‘unlvcl‘.&(_),‘tobll'l— prescindendo datla "wmmon‘h{ c‘n/ ; dubblo
tuendo il principio motore e il principio pla- egli afferma il primato della ‘e‘%d\l '1‘1":;»
stico della materia, vale a dire couu‘mlf.‘t\?zt gione (credo ut ml_cllu.'nm), ¢ consi u{mc;]m
la forma ¢ il movimento a tutte fe C()sc.‘ Fale profondimenta razionale C'Ol“.e} c-(;m?)‘- nento
doltrina, probabilmente gid presente nel i- 4, “sede (fides quaerens intel ndore ¢id che
tagorismo, fu esposta da Platone (nel Timeo),  uo B cice sul dovere di fm}x{vrern.dﬁ e cid che
che considerd Panima del mnn’do‘cowe mc: o crede: « Non far Q\ﬂ,ﬁ_}n‘, a fede m-lx imo
diatrice tra it Dio supremo ¢ l'universo, Pet g 00700 warive w0 D ons: & neli-
hi stolci essa coincideva con Dio stesso (I’J{"l‘ far appello in seguito ﬂliz} r‘ag‘(::;u & nealh
teismo), Per 1 neoplatonicl, emanava dl enza s, Per ‘dm\oslg‘nrg: l,ef S:‘/fu ‘Aolox:iun;
I'Uno o Dio ed era una sostanza (umif}'l\ Anseimo nell’opera intitolata ")l"tmd'ui o
intermedia tra Pintelletto ¢ fe cose sensibili. 000 argomenti molteplici, “‘ftpo(di ati sul
L’idea di un’anima del mondo si ritrova. in o ocunnosio dellordine perarc lAclll'ide!: che
alcuni pensatori del Rinascimento (Cornclm‘ zione presente nell upm'h?-floblmqggi‘o che
Agrippa, Paracelso, Giordano Bruno, e‘cc.') € tutto cid_che pode di un l’r'ancci aggiore o
in Schelling, che se ne servi per spiegare oo di perfezione dt\{,, p:, ssgl‘utln cces-
e, 1n fiow e s P dol
ANIMISMO. In filosofia, dpt(rma. o G%E;: d(‘“!;l;ed a“l)r;)‘::(‘:so‘ attraverso sant’Agostino;
Stahl (1660-1734), secondo cui non solo i fat- sullo stesso principio si fonda anche la cele-
ti psichici, ma tutti i fenomeni della vita, an- i)re m“th « priori dellesistenza di ng, con-
che  fatt organici, hanno core prg]}rm‘ ptrtlrl:: tenuta nell’opera Proslogiunt, che verra chia-
cipio ¢ causa Panima pensante. Ta chf o le mata da Kant argomento « ontologico » (no
na si oppone sia al meccanicismo, che ved ats
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ta la nozione dell’anima com:
Za C‘lome la nostra idea.d’un COTpo »,
Hume, «& soltanto Pidea 'di' certe q‘;m t
particolari (gusto, colore, figura, gran "izmé
ece.), cosi la nostra idea di uno spiri (')xn-
soltanto Didea di particolari percezioni, se!
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